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INTRODUCCION

NOCION DE LA FILOSOFIA MEDIEVAL

La filosoffa medieval es sumamente amplia y rica. Se inicia al
desprenderse de la tradicién grecorromana en los albores del
cristianismo, en pleno periodo helenistico. Abarca la época
patristica o de los padres de la Iglesia que reflexionaron con
las herramientas filoséficas griegas y latinas sobre los dogmas
de la fe. Mds tarde, entronca con las reflexiones 4rabes y
judfas que legardn muchos elementos a los filésofos pos-
teriores. Luego se manifiesta en los monjes primitivos que
desde el siglo 11 hasta el X trataron de preservar la herencia
de Grecia y Roma evitando que fuera aniquilada por la bar-
barie imperante. Después vendrdn los tiempos de esplendor
del monacato, en los siglos X1 y x11, cuando brillardn autores
que ya no sélo conservan la herencia del pasado, sino que
dardn un sello personal y original a sus creaciones. El si-
glo x111 serd de los grandes escoldsticos. Pero el X1v marca el
comienzo de la disolucién y decadencia de la escoldstica y
para el siglo xv, cuando empiezan a cambiar los tiempos y se
busca un renacimiento de la cultura cldsica, la filosoffa me-
dieval estd acabada.

En la filosoffa medieval dialogan tres religiones (judifa,
cristiana y musulmana) con la filosoffa griega y la romana.
Las tres religiones trafan en su respectiva Revelacién elemen-
tos ajenos a la filosoffa griega. Por ejemplo, en el dmbito de la
ontologfa (que es la parte de la filosoffa que estudia el ente
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10 INTRODUCCION

en cuanto tal), en las religiones aparece un Dios creador,
frente a la idea de muchos filésofos griegos que crefan en la
eternidad del cosmos o sélo tenfan barruntos de la crea-
cién. Ademds, frente al politeismo grecorromano, en estas
religiones brilla un solo Dios, omnipotente, libre y provi-
dente. En antropologfa filoséfica (que estudia al hombre
en sus constitutivos esenciales), frente al determinismo fa-
talista de griegos y romanos, estas religiones postulan la
libertad del hombre; no mds juguete del destino, sino un
invitado de Dios que con su libertad gana el premio o el
castigo para la vida eterna. Por eso, en las religiones cristia-
na, judfa e isldmica se resalta la importancia del hombre
como persona. Finalmente, en ética (que es la parte teérica
de la valoracién de los actos humanos), estas religiones sub-
rayan los problemas que se dan entre la providencia divina,
que confiere su gracia al hombre, y el libre albedrfo, con que
el hombre actda a fin de cuentas. Todo eso tuvo que aco-
gerlo la filosoffa y, como resultado, surgieron reflexiones
indudablemente ricas.

PLAN DE LA OBRA

Este libro tiene como finalidad servir de introduccién al
vasto 4mbito de la filosoffa medieval. Hay libros muy eru-
ditos y completos sobre el tema. Este sélo trata de ofrecer la
informacién indispensable para tener una idea suficiente de
la historia de la filosoffa en el Medioevo. Para escribir este
libro se seleccioné a los pensadores que no pueden faltar,
porque son los mds representativos. Asimismo, se eligieron
los temas en que esos pensadores descollaron y las doctrinas
que nos dan una sintesis de lo mejor de su pensamiento.
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Para interesarse en un gran pensador sirve de mucho una
primera aproximacién a su vida, su obra y sus teorfas. Des-
pués sigue el placer del texto, de internarse en los vericuetos
del pensamiento en ejercicio, en acto ejercido. Una intro-
duccién es como un mapa: marca el camino que después
podrd ser recorrido con menos riesgo de perderse. Serfa un
gran logro que este libro incite al lector a ir a los autores
mismos, a sus textos, para que pueda ver mds en vivo su
pensamiento.

Aunque las fechas de comienzo y fin de la Edad Media
se siguen discutiendo, nosotros tomaremos las invasiones
de los bérbaros como inicio del Medioevo, y como término,
el descubrimiento de América. Si bien los padres de la Igle-
sia vivieron antes de las invasiones bdrbaras, daremos algu-
nos elementos de la filosoffa patristica (la que surge al inicio
del cristianismo, antes del comienzo de la Edad Media)
conjuntamente con la filosoffa medieval. A pesar de que a
lo largo de esta obra nos concentraremos en la filosoffa cris-
tiana, también daremos algunos datos indispensables sobre
la judfa y la 4rabe, sin los cuales no se podria entender la
filosoffa hecha por cristianos.

Comenzaremos la obra exponiendo la patristica, esto es,
la filosoffa que corresponde a los primeros cuatro siglos de la
era cristiana, hasta Boecio mds o menos. Esta filosoffa abarca
la transicién entre la Antigiiedad y la Edad Media. Después
hablaremos de las filosoffas judfa y musulmana. Luego pa-
saremos a lo mds sustancial de la filosofia medieval cristiana,
que es la escoldstica; veremos su gestacién, su crecimiento y
su declive. Por dltimo, afiadiremos algunas notas sobre el
renacimiento de la corriente escoldstica en siglos posterio-
res. Con esto podremos redondear un poco mds la nocién
misma de filosoffa medieval.
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Finalmente, hemos de decir que nos anima la conviccién
de que la filosoffa medieval no es un pensamiento muerto,
fosilizado o momificado, al cual haya que ver como a las
piezas de un museo. La historia reciente de la filosoffa ha de-
mostrado que de la filosoffa medieval se pueden sacar muchos
elementos que ayudan e iluminan nuestro filosofar de hoy en
dfa. Varios problemas y teorfas del Medioevo renacen hoy y
se puede aprovechar la ensefianza que los medievales nos dan,
después de mucho tiempo de no haber querido atenderlos.
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FILOSOFIA CRISTIANA PATRISTICA

SE ToMA la filosoffa patristica (esto es, la profesada por los
padres de la Iglesia) a veces como parte y a veces como ante-
cedente de la filosoffa medieval. La religién cristiana se va-
1i4 de la filosoffa para explicar y defender sus contenidos de
fe. En cuanto religién, no podia ligarse indisolublemente a
una corriente en particular. Esto se ha podido constatar en
la historia. Como muestra de ello se puede aducir el caso de la
filosoffa patristica (que llend los cinco primeros siglos del
cristianismo), la cual se sirvié casi exclusivamente del plato-
nismo; en cambio, durante el apogeo de la Edad Media pre-
dominarj el aristotelismo.

Algunos padres de la Iglesia fueron apostdlicos, esto es,
se dedicaron a la explicacién de la doctrina cristiana a los
griegos y romanos, especialmente. Otros fueron apologistas
y defendieron esa doctrina contra los mismos filésofos gre-
corromanos y contra los pensadores gnésticos, que prove-
nfan de una mezcla de la filosoffa helenistica y doctrinas
asidticas, como el maniquefsmo (llamado asf por su propug-
nador, el persa Manes, que se inspiraba en Zoroastro o Za-
ratustra). El maniquefsmo era dualista, y atribufa la crea-
cién a dos principios antagénicos: Dios, el bien, el espiritu
o laluz, y el Diablo, el mal, la materia u oscuridad. Trat6 de
aplicarse al cristianismo, pero, obviamente, resultaba una
mezcla inaceptable por herética.

El gnosticismo no tenfa cardcter popular, sino aristocrd-
tico; los pensadores que lo elaboraron deseaban incorporar

15



16 FILOSOFIA CRISTIANA PATRISTICA

al cristianismo muchas ideas filoséficas y religiosas que va-
gaban por el ambiente, sobre todo para explicar el mal y el
dolor. Los gnésticos concebfan a Dios como bueno, pero
alejado del universo, por lo que no podia ser causa del mal.
Entre Dios y el universo habfa una muy complicada escala
de seres intermedios, al modo de los platénicos y neoplats-
nicos. Uno de esos seres, ultimo en la escala y ademds pe-
cador, fue el que cred el mundo sensible, razén por la cual
la materia es mala. Igualmente, el hombre tiene una parte
mala, el cuerpo, y otra buena, el alma, que proviene de
arriba y estd prisionera en la materia. Segin los gndsticos,
habfa que liberar al alma y devolverla a su origen, para lo
cual realizaban ciertas précticas ascéticas. Incorporaron
ideas cristianas a la gnosis samaritana (Simén el Mago), la
sirfaca (Cerdén y Marcién), la alejandrina (Basilides), la itd-
lica (Valentin) y la persa, también llamada maniquefsmo,
fundada por Manes. Uno de esos apologetas que se opusie-
ron a la gnosis fue San Justino.

SAN JUSTINO (c. 100-165)

Nacié en Siquem o Naplusa, de Samaria (Flavia Neapolis,
la actual Nablus, en Palestina), hacia el afio 100, en el seno
de una familia pagana; después de tener un maestro estoico,
otro peripatético o aristotélico, otro pitagérico y otro platd-
nico, se convirtié al cristianismo en el afio 133; en esa doc-
trina encontré la verdad y la paz, pero también a causa de
esa doctrina fue martirizado hacia el afio 165. Fue autor
de dos Apologias, una dirigida al emperador Antonino Pio
(138-161) y otra a su sucesor Antonino Vero (161-169), asi
como del Didlogo con Trifén.
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Justino piensa que los filésofos griegos tomaron sus doc-
trinas de las Sagradas Escrituras, idea que repetirdn muchos
padres de la Iglesia. La revelacién es més alta, pero la filoso-
fia es muy atendible.! Centra su reflexién en la nocidn estoica
de Logos, Razén Eterna o Verbo, que encuentra que se en-
carné en Jesucristo. El alumbra a todos los hombres y les hace
conocer todo lo que han reunido de verdadero, aun antes
de su encarnacién. Distingue el Verbo perfecto de Dios, que
es divino, y el Verbo seminal o espermdtico (a semejanza de
los estoicos), que es como una semilla sembrada en la razén
de los hombres para llegar a la verdad (todo lo que los fi-
lésofos han dicho de verdadero viene de esas semillas del
Verbo, semina Verbi). Dios creé al hombre por su Verbo
perfecto y lo hizo libre de hacer el bien o el mal.

Por otra parte, estd SAN IRENEO (1202/203), quien nacié
en Asia Menor, pasé a Lyon, en las Galias, y después a Roma,
donde murié mdrtir. En su Contra los herejes (Adversus
hacereses), combatié con argumentos muy exactos a los gnés-
ticos: si no aceptan la creacién, la materia es increada, y
entonces hay otro Dios, lo cual es imposible, o Dios se con-
funde con el mundo, lo cual es pantefsmo, igualmente im-
posible. Con ello era optimista frente a la razén filoséfica, y
la ponfa al servicio de la fe; pero pensaba que la fe debfa
movernos a evitar cuestiones abstrusas.’

También ATENAGORAS (finales del siglo 1), ateniense, y
San Hipdlito consideraban que era importante contar con la
filosoffa como ayudante de la teologfa (que es la ciencia que
trata de Dios y de sus atributos y perfecciones). En cambio,
TERTULIANO (160-post 220), cartaginés, que se pasé a la secta

'S. Justino, Didlogo con Trifén, 2.
2 S. Ireneo, Adv. haer., 11, 26.
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montanista (demasiado rigida, que negaba las segundas nup-
clas y rechazaba a los que pecaban mortalmente), la vefa con
desconfianza, y se oponfa a lo que €l llamaba la racionaliza-
cién de la religién. Decfa que los fildsofos paganos habfan
tomado su sabidurfa de la Biblia. Sostuvo el traducianismo,
segtin el cual los padres transmiten el alma a sus hijos (y no
por creacién directa de Dios). Después de él, MiNucio FELIx,
jurista africano, pero que vivié mucho tiempo en Roma, en
su didlogo Octavio (escrito poco antes del afio 200), vio con
mayor aceptacion la filosoffa para el estudio de la revelacién.
Sostenfa que la verdadera filosoffa no podia menos que ser
cristiana, sobre todo la de Pitdgoras y la de Platén.?

ARNOBIO (¢. 260-¢. 327), originario de Sicca, se convir-
ti6 al cristianismo, y para mostrar la autenticidad de su con-
versién escribié un Contra los paganos (Adversus gentes),
donde dice que la creencia en Dios es innata. Pero parece
sostener que abajo de Dios hay otras deidades inferiores y
que Ciristo es una de ellas. Arnobio tuvo como discipulo a
LACTANCIO, africano de Nubia (nacido ¢. 259). Este fue al
Asia Menor en 290 y se convirtié en 300. Para Lactancio,
el cristianismo es el Gnico que conjunta armoniosamente fe
y sabidurfa. Sigue a Cicerdn y los textos atribuidos a Hermes
Trismegisto, de los que toma ensefianzas para incardinar en
el cristianismo. Sin embargo, parece integrar en su filosoffa
una idea cercana al maniqueismo: en la creacién hay una
dualidad buena y mala, pues Dios creé un espiritu que al
principio era bueno, pero se pervirtié, y por eso la moral es
una lucha del bien contra el mal.

En la filosoffa patristica hubo dos escuelas muy impor-
tantes, la de Antioquia y la de Alejandrfa. Los alejandrinos

3 M. Felix, Octavius, 34, 5-6.
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fueron los mds influyentes, pues ponfan en la catequesis
elementos de la filosoffa griega y tenfan una hermenéutica
alegorista o simbolista, que aplicaban a la Biblia. Entre sus
miembros se cuenta a SAN PANTENO (1200), ateniense, edu-
cado en la filosoffa estoica, quien se convirtid y era el jefe
de esta escuela, y tendfa a una exposicién sistemdtica de la
doctrina cristiana.

CLEMENTE DE ALEJANDRIA (c. 150-215/216)

Clemente nacié en Atenas, fue discfpulo de Panteno en la
escuela alejandrina y sucedié a su maestro como jefe de
la misma. Escribid el Protréptico (o Exhortacién) y el Pedagogo
y recogié muchas opiniones de los filésofos en su obra Stro-
mata (o Mosaicos). Para él, la filosoffa es el pedagogo que
conduce a Cristo. Tiene también la idea (presente en Justi-
no y Tertuliano) de que los filésofos griegos tomaron sus
doctrinas de la Biblia, movidos por el Espiritu Santo, y los
cristianos las recuperan con toda justicia para purificarlas y
dirigirlas a Dios. Practica un cierto eclecticismo, teniendo
como norma integrar lo que no vaya contra la fe. Se inspira
sobre todo en Platén, en el estoico Musonio Rufo y en Filén.
Clemente dio un lugar muy especial a la légica aristotélica
(que es la disciplina que estudia la estructura, fundamento
y uso de las expresiones del pensamiento humano). Pone
a la moral como anterior a cualquier otra parte de la filoso-
fia, pues se necesita la rectitud de corazén para poder filo-
sofar. Invita a combinar la apatfa estoica con la caridad cris-
tiana. En metaffsica (investigacién acerca del ser en cuanto
tal, y de sus propiedades, principios y causas primeras) pone
como fundamento las categorfas de Aristételes. El culmen
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de la metaffsica es el conocimiento de Dios, el cual se da
partiendo de las creaturas, y es la verdadera gnosis.”

ORIGENES (c. 185-255)

Este padre cristiano nacié en Egipto y, habiendo sido disci-
pulo de Clemente en Alejandrfa, muy joven sucedié a su
maestro en la jefatura de la escuela, en la que permanecié
mucho tiempo (desde el afio 203 hasta el 231). Segtin al-
gunos, también escuché a Ammonio Saccas, el maestro de
Plotino. Acusado de herejfa, Origenes huyé a Palestina y
fundé escuela en Cesarea. Murié en Tiro entre 254 y 255.
Escribié mucho y sus obras mds importantes son De los
principios'y Contra Celso. Elabord lo que se puede conside-
rar el primer sistema filoséfico-teoldgico cristiano, inspirdn-
dose en el platonismo, el estoicismo, el filonismo y el neo-
pitagorismo; a pesar de su intensa fe, se nota en ¢l un cierto
racionalismo. Puede decirse, pues, que profesaba cierto ra-
cionalismo religioso.

Origenes anteponfa la ética a la metafisica. Dentro de
esta tltima se interesaba, como es comprensible, por lo re-
ferente a Dios. Hay un Dios simple, inmaterial; pero, dada
su completa trascendencia sobre nuestras categorfas, sélo
puede ser conocido negativamente. Dios cred el mundo ac-
tual, el cual no es sino el comienzo de otros mundos; pero
lo creé eterno, como su voluntad, de la que procede (no
parece hablar de un comienzo del mundo en el tiempo).
Asimismo, dice que Dios hizo la creacién por medio de su
Verbo, que le estd subordinado, al menos en cuanto a cier-

4 C. de Alejandria, Strom., 1, 9, 740.
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tas funciones (subordinacianismo); este Verbo o Logos es la
idea de las ideas.’ El cre6 los espiritus, los cuales eran igua-
les, pero se diferenciaron entre sf por el pecado. Al igual que
los gndsticos, para Origenes la creacién es caida, y, al igual
que para Platén, las almas preexistian y en su vida ante-
rior merecieron su condicién presente; después de la muer-
te, las almas seguirdn pasando sucesivas pruebas. En efecto,
Origenes dice que la creacién originariamente sélo era de
espiritus, pero algunos de ellos se rebelaron contra Dios y
fueron encarcelados en un cuerpo, lo cual dio origen a lo
material y sensible; otros cayeron més abajo, y son los de-
monios. Al dotar de materia espiritual a los seres incorpd-
reos, sostiene un hilemorfismo universal,® como el que pro-
fesardn los filésofos drabes y recibirdn los mismos cristianos.
Pero, finalmente, todas las creaturas racionales, incluso los
demonios, serdn restablecidas a su estado primitivo; tal re-
conciliacién es la apocatdstasis.

En esta linea de padres apologistas se destacan también,
aunque como parte de otra escuela, los de Cesarea, en Pa-
lestina. Uno de ellos es EuseBiO DE CESAREA (c. 265-340),
que fue ademds gran historiador. El otro es NEMESIO DE
EMEsA (¢. 400), quien fue obispo de Cesarea, y en su obra
De la naturaleza del hombre continta la tendencia platoni-
zante de los alejandrinos: pone al hombre como un micro-
cosmos, y, para él, las almas preexisten y luego son puestas
en un cuerpo; sin embargo, no admite la transmigracién de
las almas.”

> Origenes, Cont. Cels., V1, 64.
¢ Origenes, De Princ., 11, 2, 2.
7 N. de Emesa, De nat. hom., 2.
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A estos padres apologistas pertenece también MARIO
VICTORINO (fe. 382), nacido en Africa, que ensefid retdrica
en Roma y se convirtié ya viejo, en 355. Escribié contra los
arrianos y, en este sentido, decimos que se dedica a la apolo-
gética, aunque lo mds notable es la extensa obra de traductor
y comentarista que realizé. Tradujo y comentd a Platdn, a
AristSteles (Categorias, De la interpretacién) y a Plotino, asi
como la fsagoge de Porfirio, y ademds comenté a Cicerén
(Didlogos y Tépicos). Fueron tan utiles esas obras que el mis-
mo San Agustin las aprovechd.

Entre los padres posteriores que escribieron en griego
sobresalen SAN BASILIO, SAN GREGORIO DE NACIANZO,
SaN GREGORIO DE Nisa —Illamados Padres Capadocios,
por la regién donde actuaron, la Capadocia, en la que reci-
bieron la influencia de la escuela alejandrina y aprendieron
a usar la filosoffa helenistica— y el pPsSEUDO-DIONISIO.

SAN BASILIO (e. 329-379)

En sus Homiltas sobre el Hexaemeron, San Basilio manifiesta
un buen conocimiento de las doctrinas filoséficas —platd-
nica, aristotélica y estoica, sobre todo la de Posidonio—,
pero las usa con cierto desorden y hasta desdén. Lo que le
preocupa es la integridad del dogma religioso. De Dios s6-
lo podemos tener un conocimiento negativo.® El mundo ha
sido creado libremente por El y, por consiguiente —en
contra de Aristételes y de Origenes— tuvo un comienzo.
No hubo materia preexistente, sino que la materia misma
fue creada de la nada por Dios, igual que las cosas espiritua-

8 S. Basilio, Hom. in Hexaem., 6.
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les. Dios hace distintas clases de materia, de acuerdo con el
grado de perfeccién de las cosas. En la materia imprime las
diversas formas ejemplares, que encuentran all{ su concre-
cién. El mal no proviene de Dios, sino que tiene su origen
en la libre voluntad de la creatura.

SAN GREGORIO DE NACIANZO (c. 329-390)

San Gregorio fue amigo y compafiero de San Basilio. El Na-
cianceno dejé unos Discursos teoldgicos en los que usa la filo-
soffa contra los paganos y contra los herejes arrianos. Para él,
la razén puede llegar a probar la existencia de Dios, a partir
del orden césmico, e incluso puede probar los atributos ne-
gativos de Dios, como la inmaterialidad, la simplicidad, la
infinitud y la inmutabilidad. Explica al hombre con la tri-
particién de Origenes: cuerpo, alma e intelecto. Pero el inte-
lecto no es algo distinto del alma, sino una potencia suya.

SAN GREGORIO DE NISA (. 335-c. 394)

El Niseno, hermano menor de San Basilio y amigo del Na-
cianceno, fue el més filoséfico de los Padres Capadocios. Es-
ctibié Gran catequesis, Del alma y la resurreccion 'y De la for-
macién del hombre (el célebre De hominis opificio). Aborda
el tema de las relaciones entre fe y razén; esta tltima sirve a
la primera de apoyo y ornato. La razén puede llegar al co-
nocimiento de la existencia de Dios y de sus atributos, y tam-
bién a sistematizar el contenido de la Revelacién. La esencia
de Dios es el ser, por lo cual trasciende toda categorfa y ante
El la creatura sélo es nada. Dios creé el universo mediante
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su Logos, por ello es inteligible, incluso la materia. El mundo
sensible resulta de la sintesis entre materia y principios espi-
rituales (Ideas), como fuerzas activas y actos o perfecciones
de la materia misma.

En la filosoffa del Niseno el hombre es el fin y corona de
la creacién; algo divino y terrenal.” Los paganos le llama-
ban “pequefio mundo” (microcosmos), pero él prefiere llamarlo
“pequefio dios” (microtheos). Tiene tres grados de vida: na-
tural o vegetativa, sensitiva y espiritual. Pero tiene una sola
alma, no tres. El alma espiritual, imagen de Dios —en lo
cual consiste la dignidad humana—, es inmortal; pero no
preexiste al cuerpo, en contra de Origenes. El alma, creada
por Dios, es generada por los padres (aunque no cae en el
traducianismo de Tertuliano). El alma estd encerrada en
el cuerpo (platonismo), pero compenetrada con €l (aristote-
lismo); pues el hombre no es el alma sola, sino el compuesto
hilemérfico de ambos. San Gregorio trata, asi, de conciliar
ambas corrientes. Sus potencias o facultades del alma son
varias, pero se unifican en una sola entidad.!® Por ser imagen
de Dios, el hombre puede conocerlo a El, no sélo de manera
indirecta, por las creaturas, sino también directa, por la con-
templacién mistica, que es un don divino. San Gregorio de-
fendfa la apocatdstasis, ya mencionada al hablar de Origenes.

Asi como la escuela de Alejandria privilegié la hermenéutica
alegdrica, asf la escuela de Antioquia privilegié la hermenéuti-
ca literal. Esta tltima fue fundada por LUCIANO DE SAMOSATA,
martirizado en 312. En ella sobresale DIoporo DE TARSO (c.
330-391) que, en su libro Sobre la diferencia entre la teoria y la

?'S. Gregorio de Nisa, De hom. opif., 1.
10°S. Gregorio de Nisa, Catech., 10.
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alegoria, defendid ese método. Tuvo como discipulos a TEO-
DORO DE MOPSUESTIA, consumado tedrico de la exégesis lite-
ral, y a SAN Juan CRISOSTOMO, que aplicé sus doctrinas a su
labor expositiva mediante una poderosa retérica.

EL PSEUDO-DIONISIO (c. 500)

Este autor fue confundido con un discipulo de San Pablo,
Dionisio el Areopagita, llamado asi porque pertenecié al
aredpago de Atenas. Se le atribuyen cuatro obras: Sobre la
Jerarquia celeste, Sobre la jerarquia eclesidstica, De los nombres
divinos y De la teologia mistica. Pero se ha descartado que
hayan sido escritas por ese discipulo de San Pablo, ya que no
son conocidas en los primeros cuatro siglos del cristianismo.
Sélo hasta el siglo v1 son citados expresamente.

La filosoffa que ahf se contiene comienza estableciendo
que Dios supera todas las perfecciones de las creaturas; por
eso, mejor que la teologfa positiva y por via de causalidad,
el modo de conocerlo es la teologfa negativa y por via de
eminencia respecto de todo lo creado.!' La teologfa nega-
tiva se da cuando se dice que Dios es inefable, inaprehensi-
ble o irrazonable; la de eminencia se ejerce al decir que es
superser, supersustancia, superbondad. Considerado en sf
mismo, Dios es Ser; pero considerado en relacién con sus
creaturas es Bien. Es el principio de los seres, que descien-
den de El por creacién. En ese sentido, se resalta la partici-
pacién de todas las cosas respecto de El, pues El es su causa
eficiente y ejemplar. Asimismo, Dios conoce y gobierna to-
das las creaturas.

! Pseudo-Dionisio, Theol. myst., 1, 3.
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Igualmente, Dios es el fin al que todas las cosas tienden.
Es decir, también es su causa final. Se cumple aqui la visién
neoplaténica de Dios como origen y término de los seres.
Es el Bien-Belleza que atrae al universo.'? Todas las cosas
marchan a su reintegracién en Dios; pero el hombre lo ha-
ce, sobre todo, por la inteligencia y la razén. De este modo
no solamente se trata de un itinerario que el hombre recorre
en el camino de la ética, sino que también tiene un cardcter
ontolégico; ademds, ambos aspectos se retnen y se sobre-
elevan en la mistica.

Otro de los padres griegos fue SAN MAxiMo EL CONFE-
SOR (c. 580-662), de Constantinopla. Ademds de comentar
a San Gregorio Nacianceno y al pseudo-Dionisio, escribié
un tratado: De anima. En éste, ve al alma como sustancia
inmaterial, inteligente, que reside en un cuerpo, al que ani-
ma. Tiene tres partes: racional, concupiscible e irascible.
Niega la preexistencia de las almas y no ve la animacién de
modo tan platdnico, pues dice que alma y cuerpo forman
una unidad muy fuerte, teniendo relacién esencial incluso
después de la muerte. Sin embargo, el cuerpo es corruptible
y el alma inmortal. El hombre es libre, pero tiene como
unico fin verdadero a Dios.

Tiene relevancia SAN JUAN DAMASCENO (656/674-749),
como su nombre lo dice, nacido en Damasco, donde su pa-
dre trabajaba para el califa. Juan se fue al monasterio de San
Sabas, préximo al Mar Muerto, en el que fue sacerdote.
Dejé una obra Sobre el conocimiento (Peri gnoseos), dividida
en Dialéctica, Sobre los herejes (isldmicos, iconoclastas y
aoiskitas) y De fide orthodoxa, que es la mds conocida. Para
dar firmeza a su exposicién de los dogmas cristianos, pro-

12 Pseudo-Dionisio, Cael. hier., 111, 2.
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fundizé en muchos conceptos metafisicos, tales como el de
persona, naturaleza, potencia y acto.

De los padres que escribieron en latin sobresalen San
AMBROSIO DE MILAN (333-397), SAN HILARIO DE POITIERS
(¢. 315-367), SAN JERONIMO (c. 347-420) v, sin duda, San
Agustin. San Hilario nacié en Aquitania y fue obispo de
Poitiers. Fue de tendencia neoplaténica. Parece haber sido
el primero en sefialar la identificacién de la esencia y la exis-
tencia en Dios, ya que es el ser necesario. En cambio, el
mundo es contingente, creado por El. Hilario intenté con-
ciliar la patristica griega con la latina. Con él entra el
torrente de la iglesia oriental a la iglesia occidental, y se-
guramente beneficia a San Agustin, que sabe aprovechar lo
mejor de esta aportacién.

Escritores relacionados con la patristica por su influjo
han sido Carcipio, MacroBIO y MarciaNO CapeLLA. Calci-
dio (quien vivié a principios del siglo 1v) coment6 el Zimeo
de Platén, y su comentario fue muy usado en la cosmologfa
(que es la ciencia que estudia la estructura del universo con-
siderado en su conjunto) de la Alta Edad Media. Mezclaba
las ideas platdnicas con ideas cristianas. Macrobio (finales
del s. 1v), de Siria, escribié un comentario al Suesio de Esci-
pi6n, de Cicerdén, que ayudé mucho a la cosmologfa me-
dieval y transmitié conocimientos neoplatdénicos. Segtin
algunos, habiendo nacido en el paganismo, se convirtié al
cristianismo, pero, en todo caso, debié de haber sido muy
tardfamente, ya que sus obras hablan mds de un pagano que
de un cristiano. Marciano Capella (que vivié en el s. v), de
Cartago, fue un retdrico pagano, que influyé mucho en el
pensamiento patristico y en el medieval, pues escribié en
Roma una obra enciclopédica intitulada Satyricon o De las
nupcias de Mercurio y la Filologia, en la que difunde el #7i-
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vium (gramdtica, 16gica y retdrica) asi como el quadrivium
(aritmética, geometria, astronomia y musica) de los romanos.
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SAN AGUSTIN (354-430)

El mds representativo de los padres latinos es sin duda San
Agustin. Fue el que marcé a toda la Edad Media, principal-
mente a los que siguieron una corriente mds platénica o
neoplaténica. Fue uno de los padres del neoplatonismo cris-
tiano, la linea que tuvo mds seguidores. Para ser adoptado,
adaptado o atacado fue tomado en cuenta por todos los
pensadores medievales y ha tenido un influjo sin igual sobre
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la generalidad de las escuelas. Es el genio que dejé los prin-
cipios que la filosoffa y la teologfa cristianas seguirfan en su
decurso posterior. Representa al pensamiento grecorroma-
no, sobre todo al de la Roma tardfa, y le toca el inicio de su
pérdida, con las invasiones de los bdrbaros.

Su pensamiento es racional, pero no exento de una pro-
funda intuicién; es intelectual, pero también cargado de
una fuerte emocién. Tal vez deberifa decirse que en él predo-
mina la intuicién intelectiva sobre el raciocinio cientifico,
por ser mds caracteristica de la sabidurfa, y también que
predomina lo volitivo, emotivo y afectivo sobre lo intelec-
tual, ya que hay una poesfa muy grande y un misticismo
muy elevado en todo lo que escribié el santo. Todo esto lo
heredé a la posteridad, y su herencia estd marcada con estas
caracterfsticas de su genialidad.

VIDA Y OBRA

Nacid en Tagaste (la actual Tunez), en 354, de padre pagano
y madre cristiana: Santa Ménica. Estudié en Cartago, donde
de joven se hizo maniqueo. Ensefi retérica en Tagaste y en
Cartago, en Roma y en Mildn. Del maniquefsmo ya se habfa
pasado al escepticismo de la Nueva Academia. En Mildn
ley6 a Plotino, el cual lo sacé de esa crisis y lo reorienté al
cristianismo. All{, por influjo de San Ambrosio, se convirtié
al catolicismo en 386, y fue bautizado en 387. Se retiré con
su madre, su hijo Adeodato y otros amigos al campo, para
estudiar. Trat6 de regresar a Africa, pero su madre muri6 en
el puerto de Ostia a fines de ese afio, y retrasé su partida
hasta el 388. Volvié a Tagaste, donde fue ordenado sacerdote
en 391 y consagrado obispo coadjutor del obispo titular de
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Hipona en 395. Este era ya muy anciano, y pronto lo sucedid,
al afio siguiente, 396. Murid en el 430, a los 76 afios, cuan-
do se desataba la invasién de los vdndalos en esas tierras.
Después de su conversién escribid varias obras en defensa de
la fe, donde se hallan muchos elementos filoséficos.

De las obras mds relevantes para la filosoffa, antes de ser
obispo habfa redactado: Contra los académicos (i.e. contra
los escépticos), De la vida feliz, Del orden, De la cantidad del
alma, Del libre albedrio, Del maestro, Soliloquios, De la inmor-
talidad del alma, Del Génesis contra los maniqueos, Del Géne-
sis a la letra y De la verdadera religidn; ya obispo, escribe:
Confesiones, De la doctrina cristiana, De la Trinidad, De la
naturaleza del bien, Del alma y su origen, De la ciudad de
Dios y Retractaciones. San Agustin discute mucho con los
filésofos paganos, sobre todo con los escépticos de la Nueva
Academia, y con los herejes y gndsticos, en especial mani-
queos. Su filosoffa es preponderantemente platénica o, mds
exactamente, neoplatdénica (corriente que conoce a través
de las traducciones de Mario Victorino), sobre todo ploti-
niana, a pesar de algunas ideas estoicas y hasta aristotélicas
que incorpora. No es sistemdtico, sino que sus textos obe-
decen a problemas de ocasién, escritos por el celo apostéli-
co; es un gran rétor siempre, escribiendo con gran elegancia
y belleza; se mueve entre dos polos: el conocimiento de
Dios y el conocimiento de s{ mismo; busca la verdad, que
estd en el interior del hombre, al igual que a Dios.

(GNOSEOLOGIA

Segun sus propias palabras, San Agustin se dio a la tarea de
investigar la verdad divina, dnica razén que explica plena-
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mente todas las cosas. Por eso le basta con conocer a Dios y
el alma, como dice en sus Soliloquios. Acerca de la consecu-
cién de esa verdad, explica que el hombre puede alcanzar
una legitima certeza, en contra de los escépticos de la Nueva
Academia, que combatié en Contra los académicos. Para de-
mostrarlo busca un principio absolutamente firme del cual
partir hacia nuevos conocimientos: lo encuentra en el yo
pensante, pues aun si me equivoco, esto sucede porque existo.
Es el “pienso, luego existo” mucho antes que Descartes, y
también encabalgado en la duda.” Este es el fundamento
racional de la verdad, pues si dudo pienso, y si pienso, exis-
to; pero la verdad viene propiamente de Dios.

En efecto, Dios es la verdad suprema y nos la da a cono-
cer por iluminacién. Dios nos da a participar sus ideas ejem-
plares y sus razones eternas, lo cual parecerfa implicar que,
en cuanto que las ha depositado en nuestra alma, serfan in-
natas; pero, aunque al principio San Agustin sostuvo cierto
innatismo (en los Soliloguios), después lo rechazé. Mds
bien, Dios da su iluminacién al entendimiento, por la par-
ticipacién de sus ideas que concede al hombre; de acuerdo
con ello, las cosas sensibles despiertan la sensacidn, la cual
es muy importante, pero sélo como una motivacién remota
del conocimiento. Los sentidos son necesarios, aunque limi-
tados, porque nos dan el conocimiento del mundo corpéd-
reo, en tanto que el intelecto nos da el del mundo espiritual.
El primero nos entrega s6lo opinién; la ciencia Ginicamente
puede provenir del segundo: es el mundo que nos propor-
ciona la verdad. El hombre ve en su espiritu la plasmacién
de las ideas ejemplares y de las razones eternas, y asf se co-
necta con Dios. Pero en él también intervienen el sentido

1 S. Agustin, De Trin., xv, 12, 21.
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interno, la imaginacién y la memoria, sélo que de manera
accidental; el conocimiento decisivo es el intelectual. Y ese
conocimiento lo da sélo Dios, por una iluminacién en la
que da a participar sus conocimientos al hombre.' Las ideas
de las cosas sensibles las podemos sacar del conocimiento
sensible; pero las ideas de las cosas necesarias y trascenden-
tes no se pueden obtener de él; tienen que provenir de lo
alto. Las mismas razones eternas no pueden provenir de
los sentidos, son algo a priori; estdn en nuestro espiritu,
pero no son de él; tampoco son producto suyo; tienen que
venir de Dios. La teorfa agustiniana del conocimiento se
sustenta en la doctrina neoplaténica de la iluminacién:
Dios ilumina al hombre para que conozca.

METAFISICA

Ademds, San Agustin sostiene que Dios ha dejado vestigios
de su existencia en sus creaturas, sobre todo en el hombre.
En las creaturas, por el orden que en ellas se encuentra, a
nivel césmico. En el hombre, por una cierta impronta que
ha dejado en su espiritu, la cual conduce al consenso univer-
sal de los hombres en admitir un creador, y también porque
el hombre, presa de la crisis gnoseolégica, aquieta su duda
fundamentando la verdad en la misma Verdad divina, com-
pletamente estable y eterna.” Esto lo ve en todos los princi-
pios del ser, del conocer y del actuar. La mente aprehende en
ellos lo necesario e inmutable, pero sélo Dios es lo verdade-
ramente necesario e inmutable; luego la mente lo aprehende

14S. Agustin, Solil, 1, 1, 3.
15S. Agustin, Conf., X, 6-8.
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a El en la nocién misma de necesario e inmutable. La exis-
tencia de verdades eternas, inmutables y necesarias en nues-
tro espiritu no puede provenir de él mismo, ya que éste
no es eterno, inmutable ni necesario; sélo puede explicar-
se por un Ser eterno, inmutable y necesario, que es Dios.'®
El es la Verdad mds alta y la fuente de todas las verdades.
Vemos, ademds, que en todos los seres hay grados; pero
debe haber un grado mdximo del ser, y éste es el de Dios.
Asi, todas estas cosas conducen a la razén a aceptar la exis-
tencia de Dios. De hecho, Agustin demuestra la existencia
de Dios con base en argumentos tomados de esa certe-
za del yo pensante que ve en su interior la idea de un Dios
que lo ha creado; pero también afiade, como dijimos, el
consentimiento del género humano,'” el orden del univer-
so, la contingencia de las cosas y la verdad inmutable que
todos podemos conocer, la cual sélo puede tener como
garante a Dios; igualmente, agrega los grados del ser, la
finalidad de todo el cosmos y la exigencia moral de la hu-
manidad.

Dios es el ser mismo. Por ello esa Verdad divina no tiene
propiamente ser ni atributos, porque es su propio ser y
sus propios atributos; pero nosotros distinguimos su ser y sus
atributos, para poder comprender algo de Ella.® Es inmu-
table, espiritual, sapiente, libre y bondadoso. Pero el Dios
de Agustin no se queda en esa definicién del Dios de los
filésofos; presenta un Dios personal, con el que mantiene
una relacién de profundo amor, y que es providente, por lo
que no crea el mal ni lo produce, sino sélo lo permite, tanto

1 Ibid., vir, 10-11.
'7'S. Agustin, De doctr. chr,1,7,7.
18 S. Agustin, De Trin., vi, 5, 10.
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en la naturaleza (que actda ciegamente) como en los hom-
bres (que actdan con libertad).

COSMOLOGIA

En esa Verdad, que es Dios, se encuentran las Ideas ejem-
plares de todo lo creado.” Dios las plasma como formas
inherentes en la materia, creada también por El simultdnea-
mente a las formas. La materia es indeterminada, cercana
a la nada, aunque Agustin durante un tiempo buscé erré-
neamente su ser. En cambio, la forma es lo que cualifica a la
materia y siempre va con ella. Por tanto, aunque a veces
Agustin hable de emanacién, se trata en realidad de una
creacién a partir de la nada (ex nihilo), con lo cual no hay
ningtin peligro de panteismo, a pesar de la expresién neo-
platénica.

Respecto del mundo creado, Agustin lo ve como com-
puesto de materia y forma. La materia, en perspectiva pla-
ténica, es lo {nfimo y es casi nada; fue creada por Dios y en
ella plasmé sus ideas,® de manera muy inspirada en el 7i-
meo de Platén. Manifiesta, ademds, una concepcién que
podrfamos llamar evolucionista, al hablar de las “razones
seminales” —que toma de los estoicos—, es decir, ciertos
principios de desarrollo activo sembrados por Dios en los
seres corpéreos. El mundo creado por El no fue dado ya
desde el principio, sino que era un mundo primordial y se
ha ido desarrollando, pues en la materia que cre$, Dios ha
dejado esas fuerzas germinales, con las cuales se va formando,

'S, Agustin, De Gen. ad litt., v, 36.
2'S. Agustin, De Gen. cont. manich., 1, 5, 9.
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seguin ciertas leyes y en las circunstancias favorables.! Aun
cuando la creacién fuera eterna (a6 aeterno), como quieren
los neoplatdnicos, el mundo es causado y tendrfa comienzo
de existencia; pero como no fue creado desde la eternidad,
mucho mds se exige el comienzo de duracién en el tiempo.
Ademis, Dios es providente con sus creaturas, lo cual da a
San Agustin, frente al problema del mal (tanto fisico, o su-
frimiento, como moral, o pecado), un optimismo equilibra-
do, pues el mal contribuye a la perfeccién de la totalidad.

ANTROPOLOGIA

En cuanto al hombre, dice San Agustin que consta de alma
y cuerpo. El alma es una sustancia inmaterial y, por lo tan-
to, inmortal. El argumento que aduce para probar esa in-
materialidad del alma es que podemos conocer los hechos
de la conciencia, y eso nos lleva al conocimiento de la natu-
raleza del yo; el alma tiene certeza de sf misma y, por consi-
guiente, debe tenerla también de su esencia, y si fuera una
cosa corpérea lo sabria con certeza. Mas la prueba principal
de la espiritualidad e inmortalidad del alma la obtiene de la
misma actividad inmaterial de ésta. La verdad, que es obje-
to del conocimiento humano, es inmutable, imperecedera y
eterna, y el espiritu puede unirse a ella estrechamente; luego
tiene ese mismo cardcter de inmortal. El hombre es un alma
prisionera en un cuerpo, al que rige.”* Con ello resulta difi-
cil explicar la unién de ambos, y brota el dualismo tan pecu-
liar de todos los platdnicos. Al igual que Platén, Agustin

21S. Agustin, De Gen. ad litt., v, 51 y vi, 28.
2 S. Agustin, De quant. animae, X1, 22.
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sostiene que el cuerpo material entorpece al alma humana
en su conocimiento. Pero, a diferencia de él, no admite la
preexistencia de ésta. El alma es una sola en todo el cuerpo.
Tiene memoria, entendimiento y voluntad, a imagen de
la Trinidad. La voluntad, al mover a las demds facultades,
tiene prioridad.

Ya que no acepta la preexistencia del alma, Agustin se ve
obligado a dar razén del conocimiento humano, y por ello
sostiene que el hombre es ayudado por Dios en el conocer.
Asf, aunque acepta la colaboracién del conocimiento sensi-
ble, da una marcada supremacfa al conocimiento intelec-
tual. Ciertamente no profesa el innatismo platénico, segtin
el cual todo conocimiento es reminiscencia, pero incita al
conocimiento de la realidad en el interior del hombre, en la
verdad espiritual que participa de la Verdad divina, la cual
lo ilumina de la manera mds perfecta.

En cuanto a la libertad, San Agustin escribe su célebre
tratado Del libre albedrio, donde argumenta a favor de ella.
Dice que su existencia es atestiguada por la conciencia y por
el consentimiento undnime de todos los pueblos, que res-
ponsabilizan y castigan las faltas, lo cual no tendrfa sentido
si no hubiera libertad. Parecerfa que la libertad entra en con-
tradiccién con la presciencia y la mocién de Dios; pero Dios
ve las acciones del hombre desde la eternidad, con lo cual no
las determina, antes al contrario, les asegura su condicién
libre, y su mocién, como es para el bien, no impide sino que
promueve la libertad. Si la accién proviniera sélo de nosotros
irfa a la delectacién del mal; pero, como proviene de Dios, va
a la delectacién del bien. El nos inclina al bien, y como en el
bien reside la libertad, es cuando somos mds libres.

El alma espiritual es principio de la vida vegetativa, sen-
sitiva y racional. Tiene como finalidad y destino la inmorta-
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lidad dichosa con Dios. Pero, en cuanto al origen del alma,
Agustin duda de que haya sido creada directamente por
Dios en el hombre, debido a la incompatibilidad que esto
tiene con la idea del pecado original, pues no cree que
Dios haga el alma ya manchada con tal pecado, y adopta el
traducianismo, segtin el cual el alma de los hijos es origina-
da por los padres. Pero no lo presenta como una opinién
segura.”? En cuanto al fin del alma, es claro: es inmortal.
En efecto, argumenta, como ya se dijo, que el alma es el su-
jeto de la verdad; pero la verdad es inmortal, luego el alma
también. Ademds, el alma tiene un deseo insatisfecho de
felicidad, pero sélo puede satisfacerse si esa felicidad es
eterna, luego el alma es eterna. Porque tiene un alma in-
mortal, el hombre debe esforzarse por llegar a su ultimo
fin, a saber, Dios, que es la suma bondad y al cual tiende
vehementemente el alma humana. San Agustin le decfa:
“Nos hiciste, Sefior, para ti, y nuestro corazén estard in-
quieto mientras no descanse en ti”.

FricA Y POLITICA

Para Agustin, la ética es esa neoplaténica vuelta del hom-
bre, desde las cosas sensibles hasta Dios, que es el mdximo
bien y fin dltimo, tnica felicidad verdadera. Consiste en la
reintegracién a la unidad divina a partir de la dispersién de
los seres materiales. Ese camino se recorre por la virtud,
tanto cognoscitiva como activa. Las razones eternas nos
ayudan a captar la ley de Dios, su ley eterna, reflejo de sus
ideas ejemplares y de su sabidurfa. Hay que ordenar la vo-

#S. Agustin, De Gen. ad litt., X, 21.
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luntad libre a ese bien que es Dios, el dnico amable com-
pletamente por s{ mismo. Y como Dios es amor, la vida
moral es el ejercicio de la caridad, o amor a Dios y al préjimo,
venciendo al amor propio y de las cosas terrenas (la cupiditas)
hasta el desprecio de si mismo.?* Esa ley eterna es nuestra
gufa, contiene las verdades eternas de la moral, y es grabada
por Dios en nuestras conciencias como ley natural.

Asf pues, para llegar a la iluminacién plena hay que de-
sear la unién con Dios, que, ademds de dar conocimiento,
da santidad. Por tanto, el motor de la vida virtuosa es la
voluntad, el amor ejercido en el horizonte de la libertad y
la gracia. La misma libertad sélo es plena por la accién de la
gracia; es decir, aunque el hombre tiene libre albedrio, ne-
cesita de la gracia para tener verdadera libertad, en la cual
evite el mal al que estd inclinado. En este juego de la liber-
tad y la gracia, San Agustin espera y anhela el triunfo de la
caridad, que es el amor de Dios y del préjimo, y se opone al
amor propio y al de las cosas mundanas. Tal es la ley de
Dios, a la que aludimos, una ley eterna que El ha dejado,
como ley natural, grabada en el corazén del hombre.

Esta articulacién de la libertad y la obligacién, que ver-
tebra la ética de Agustin, se plasma también en su filosofia
social y politica. El establece la sociedad como basada en el
amor y el trabajo. Ambas cosas se busca satisfacer en ella, y
primeramente en la familia, que es el nicleo de la sociedad,
al ser el centro de la generacién y la educacién. En torno a
ella se establece la relacién con el Estado y surge también la
unién para la satisfaccién de las necesidades, que requiere el
trabajo como medio y la propiedad como finalidad. Agus-
tin pondera la nobleza del trabajo; admite la esclavitud,

% S. Agustin, De civ. Dei, X1v, 28.
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pero se le nota que en el fondo la rechaza: en De la ciudad
de Dios,” dice que nadie es esclavo por naturaleza, sino por
guerra o compraventa, y se dedica a llamar la atencién hacia
los derechos naturales del esclavo, que no es animal, sino
persona, y a hablar del buen trato que el amo cristiano debe
dar a quienes lo sirven.

Finalmente, también se preocupa Agustin por la sociedad
y el conocimiento del desarrollo de su historicidad. Su filoso-
ffa social implica la orientacién hacia el bien, hacia la justicia
y hacia Dios; por eso pide que se proteja la religién y se pro-
mueva la educacién en ese sentido. Su concepcién de la his-
toricidad, a pesar de su connotacién teolégica, es ya una
primicia de filosoffa de la historia. En su obra De la ciudad
de Dios, expone la marcha histérica de la sociedad hacia
Dios, a pesar de la oposicién que encuentra. Los que se opo-
nen a esta marcha por el amor propio constituyen lo que él
llama la “ciudad terrena”, y los que, al contrario, se esfuerzan
por fomentarla con la caridad, constituyen la “ciudad de
Dios”. Pero no debe confundirse esa ciudad terrena con el
Estado, sino con el Estado pervertido, pues el Estado justo
estd llamado a proteger a la Iglesia y a tener buenas relaciones
con ella.

INFLUENCIA AGUSTINIANA

El influjo que ejercerd San Agustin sobre la Edad Media es
imponderable. Por supuesto que se da en lo que se ha lla-
mado corriente platénico-agustiniana, esto es, los que han
seguido mds el platonismo o neoplatonismo, que son la
mayorfa; pero también en los que profesaron el aristotelis-

% Jbid., x1x, 15.
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mo, como San Alberto Magno y Santo Tomds de Aquino.
La recepcién de la filosoffa de AristSteles se vio detenida o
entorpecida por esos que vefan que tal doctrina los apartaba
del agustinismo y la consideraron como un peligro. San
Agustin estard de alguna manera omnipresente en los filé-
sofos posteriores a lo largo de toda la época medieval.
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